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Oz

Bu calismada Turkiye'de geleneksel halk dindarliginin nemli iki figlirG olan mevlit ve
tirbe ziyaretleri, kadin dindarliginin da en belirgin parcalari olarak Diyarbakir sehir
merkezi Gzerinden incelenmistir. Bu eksende kultirle ve ona bagli yerlesik cinsiyet
algilanyla uyumlu yapisi nedeniyle halk dindarligi olarak kavramsallastirilan alanin,
yine kiltdr ve gelenedin tasiyicilari olan kadinlar Gzerinden varligini strdirdiga ka-
bul edilmistir. icinden gectigi hizli sehirlesme, niifus artisi ve cesitlenmeye ragmen
Diyarbakir, geleneksel dederler sisteminin her siniftan insan Gzerinde hala etkili
oldugu bir sehirdir. Bu makale, farkli sinifsal yapidan bircok kadinla yaptigimiz gé-
rismeler cercevesinde, mevlit ve tirbe ziyaretlerinin kadin dinsel alaninin 6nemli
unsurlari oldugu, hatta 6zellikle ve cogunlukla kadinlar Gzerinden tasindidi icin “ka-
dinsilasan” iki dinsel ritGel oldugunu iddia etmektedir. Bu cercevede mevlit ve tirbe
ziyaretlerinin sosyal olanla uyumu kendileriyle kitabi dindarlik arasina mesafe koyar-
ken onu, yine bu merkezi dindarlik alanina uzak bir mesafede kurulan kadin dindarligi
alaniyla yakinlastirmaktadir. Kadinlarin geleneksel olarak konumlandiklari yerin tasi-
digi imkan ve imkansizliklar, kendilerine 6zgl bir dindarlik alani kurmalarinin zemini
olurken bu alani halka ait olanin tasidigi imkan ve imkansizliklarla da bulusturmakta-
dir. Bu temelde calisma, mevlit ve tiirbe ziyareti 6rnekleri Gzerinden ¢eperdeki din-
darlik bicimlerinin yine ceperdeki cinsiyet olan kadinlar Gzerinden tasinarak varligini
pekistirdigi sonucuna varmistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal cinsiyet, toplumsal cinsiyet ve din, kadin dindarligi, mevlit,
kabir ziyareti.

" Bu makale Sehirlesme ve Din: Diyarbakir'da Kadin Dindarligiisimli doktora tezinden Gretilmistir.
Calismada tez icin 2012-2013 yillarinin dedisik zamanlarinda yapilan alan calismasi sirasinda
gerceklestirilen milakatlardan elde edilen veriler ve bu veriler Gzerinden yapilan degerlendir-
meler kullanilmistir.
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TRADITIONAL WOMAN'’S RELIGIOSITY IN DIYARBAKIR: MAWLID, VISITING SHRINES
Abstract

In this study, two significant religious activities in folk religion; mawlid and visiting shri-
nes, which are also important to indicate woman'’s religiosity, have been studied in the
case of Diyarbakir city centre. In this realm, it has been asserted that because of being
coherent with the culture and culture based gender perception, so-called the concept of
folk religion has sustained its existence through women who also preserve cultural and
traditional entities. Despite the rapid changes in urbanization, and population growth,
and cultural diversification, Diyarbakir is still the place where traditional values have a
profound influence on every social class who lives there. Based on the interviews with
women from different classes, this paper argues that mawlid and visiting shrines are two
important components of women'’s religiosity. It further argues that these two rituals
are “feminised” because they have been performed specifically and mostly by women. In
this sense, mawlid and visiting shrines, which are compatible with social values, distance
women from book-centred religiosity, whereas they close to ‘women religiosity’ that is
also founded away from central religiosity. The possibilities and impossibilities of positi-
on where women have been traditionally placed on the one hand lead women to have
their own style religiosity on the other hand this connects these possibilities and impos-
sibilities with the folks. On this context, based on the examples of mawlid and visiting
shrines, it has been concluded in this paper that peripheral religiosity has been carried
out again by the gender perception in periphery.

Keywords: Gender, gender and religion, woman religiosity, mawlid, visiting shrines.

1. Geleneksel Cinsiyet Diizeninde Kadinlik

lasik aile hayati, kadin icin belli bir davranis 6riintisi sunarken ayni za-

manda bir dinsellik bicimi de Gretmekte; kadin dini hayati da éncelikle
bu kiltlrel Gretim ve aktarimin imkan ve imkansizliklari Gzerinden sekillen-
mektedir. Diyarbakir sehri, 90’lardan itibaren yasamaya basladigi hizli niifus
artisi ve sehirlesme ile gelen degisim ve cesitlenmelere ragmen geleneksel
orgitlenme ve buna bagli degerler sisteminin hala giicli oldugu bir sehirdir.
Hizli sehirlesme ve siyasallasma eski yasam diizeni ve ona bagli cinsiyet algi-
larini degistirmeye baslamis, degisimin en fazla yansididi cins kadinlar olmus-
tur. Clnkd kadinlar egitim, is hayati, siyasallasma gibi eskiden sahip olmadik-
lari veya daha az sahip olduklari bircok yeniimkanla karsilasmistir. Bu karsilas-
malar da degisim veya sirekliligi onlar Gzerinden tartismayi anlamli hale ge-
tirmistir. Degisim ve farklilasmalara ragmen kadinlarin gelenegin tasiyicisi ol-
ma roll sehir ortaminda da devam etmekte, bu durum en ¢ok toplumsal cin-
siyet kosullanmalari ve dinin bulustugu halk dindarligi alanda kendini belli et-
mektedir. Kadinlarca tasinan halk dindarligi kaliplari, Diyarbakir sehir merke-
zinde degisime ragmen sirekliligin sembolleri olmaktadir.

Geleneksel yapida gindelik hayatin 6rgltlenmesi kadin ve erkek cinsle-
rinin belli ve keskin olcUlerle birbirinden ayrilan islevsellik ve mekansal faa-
liyetleri Gzerinden formile edilir.? Yas ve cinsin belirli statllere isaret ettigi
bu yapida herkes kendi alanindaki faaliyetlerine gore dederlendirilir ve bu-
na dayali olarak Uretilen kalip yargilara muhatap olurken yine yas ve tecri-
beyi merkeze alan sosyal yapilanma ile uyum ve bitinligdnin saglanma-
st hedeflenir. Toplumsal statl aile ve gorev merkezli olarak kurulurken ai-

2 Tahire Erman, “The Meaning of City Living for Rural Migrant Women and Their Role in Migration:
The Case of Turkey”, Women'’s Studies international Forum, Vol.20, No.2, 1997, 5.264.
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le, toplum hayati ve buna bagli yakin iliskilerin merkeze alindidi bir yapilan-
ma bicimi olusturulmus olur. Kadin ve erkek arasinda yapilan isbolimi Gze-
rine kurulan beraber yasama ve toplumsallasma kurallari bunlara bagli de-
ger ve duygularin kusaktan kusaga aktarimini saglar. Bu cember icinde her
birey toplumsal sorumluluklarin gerceklestirilmesi ve aktarimindan sorum-
lu olarak toplumun yeniden Gretimine katkida bulunur.? Bu acidan kirsal ve
kentsel kesimler, siniflar ve bolgeler arasinda farkliliklar olsa da geleneksel
toplumsallasma kaliplari, kadinlarin kendince hareket etmelerine pek fazla
imkan tanimaz.* Dolayisiyla bu diizen icinde kadinlar ve erkekler cogunlukla
hayatin belli alanlarinda kontrole sahiptir ve rol konumlari, geleneksel top-
lumun yararina ise hayatta kalabilirler.

Kirsal yasam dizeni icinde cinsiyet kodlarini en iyi karsilayan kavram-
lardan biri namustur. Namus dini dylemle de mesrulastirilmis bir kavram
olarak kadinlarin davranislari ve cinselliklerinin aile tarafindan denetlen-
mesini ifade eder. Evli ve bekar kadinlar birbirinden farkli degerlendirilir
ve bekar ya da evlilik sirasinda bir baska cinsel iliski kesin bir tabu olarak
ogretilir. Bunun kontrold ve sorumlulugu da ailenin erkeklerine verilir.6 Bu
sistemin nasil ekonomik, siyasi ve ahlaki bir diizen olduguyla ilgili ayrinti-
li calismasi Harem ve Kuzenler'de Germaine Tillion, namusun, sadece ka-
din bedeni degil tiim bireylerin toplumdaki yerlerini, davranis ve arzulari-
ni kontrol altina alan bir toplumsal olgu oldugunun altini cizer. Tillion, ak-
raba evliligi, kan davasi, namus cinayeti, kizlarin mirastan mahrum birakil-
masi ve basortisi gibi gelenekleri; bu olgularin birbiriyle iliski icerisinde
oldugu ve esas gayesi mali icerde tutmak olan bir sistem seklinde analiz
eder. Akrabalik sistemi, getirdigi ahlak anlayisiyla sevgi, kin, dostluk, dis-
manlik, intikam, kiskanclik, korku, kacinma, emretme ve kollamanin, top-
lulugu olusturan kisiler arasindaki dagiliminin kosullarini belirleyen, gln-
delik yerel hayati yonetme bicimi olur.” Kadin ve erkekten ayri ayri bekle-
nenler etrafinda yapilanan roller, bu rollerin uygulanma mekan ve kosul-
lari da ayni dizenin devamini saglar.

Bu dizenin saglanmasi icin kadinlarin, ice donik kapali bir yapi iceri-
sinde yetismeleri ve bunun makbul olmasi hali, onlar agisindan aile, akra-
ba ve yakin cevreyle sinirli bir yasam hali ortaya cikarir. Bu da bu dar ¢evre-
den c¢ikip baska bir dilin hikiim strdiga dinyayla bad kuramama, egitim
imkanlarindan yeterince yararlanamama, gelir getiren bir iste calisamama,
sadece aile Uyeleri Gzerinden sosyal givenlik sistemlerine dahil olmak gi-

3 Barlas Tolan, “Aile, Cinsiyet ve Cinsel Roller”, Aile Ansiklopedisi, TC Basbakanlik Aile Arastirma Kuru-
mu Yayinlari, Cilt.1, Ankara 1991, s. 208-210.

4 Nermin Abadan Unat, “Toplumsal Dedisme ve Tirk Kadin”, Tiirk Toplumunda Kadin, Nermin Abadan-
Unat (drl), Trk Sosyal Bilimler Dernedi Yayinevi, Ankara 1982, s. 1.

> Christine Alisson, “Folklor ve Fantezi: Kirt S6zl0 Geleneginde Kadinlarin Sunumu”, Shahrzad Mojab
(Ed.), Devletsiz Ulusun Kadinlari Kiirt Kadinlar Uzerine Arastirmalaricinde, Avesta Basim Yayin, istan-
bul 2005, s. 260-261.

¢ Lale Yalcin-Heckman, Kiirtlerde Asiret ve Akrabalik iliskileri, iletisim Yayinlarl, istanbul 2002, s. 290-
294.

7 Germaine Tillion, Harem ve Kuzenler, Nitkhet Sirman (cev.), Metis Yayinlari, istanbul 2005, s. 21-27.
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bi erkeginkinden farkli bir hayat yaratacak kosullar Gretir.® Calisma alani
olan Diyarbakir'da, sehrin kadinlar icin yarattidi bireysellesme, 6zgurlik gibi
imkanlara ragmen sehrin hem kirsal kiltGran etkisinden bitiniyle uzak bir
yer olmadigini hem de sehirde isleyen dlzenin, ister geleneksel ister mo-
dern sehir olsun kadin baglaminda birbirinden pek te farkli 6zellikler gés-
termedigini ifade etmek gerekir. Kadinlara dair algi ve beklentiler, sehirli
olunsa bile, kadinlara bakisin strekliligini nasil da korudugunu kolaylikla or-
taya koyabilir.” Mugla'da kasaba, kdy ve kentte yasayan birka¢ kadinin an-
latimlari Gzerinden yapilan bir calismada, eril sosyal yapinin sehirde dedisi-
me ugrayarak, modernleserek siirdiigu ve erkeklerin karar verme pozisyon-
larinin cogunlukla devam ettigi, dolayisiyla da kdyde, kasabada veya kent-
te kadin olmanin, muhafazakarligin sehre tasinmasiyla onlar icin hala ortak
deneyimler Gretebildigi ifade edilir." Antropolog Hart bu baglamda MUsli-
man kadinlarin kiltirel cercevedeki faillik ifadelerinde engellerle miicade-
le edip onlari asan veya kisisel tatmini icin cabalayan bireysel direnisin giic-
GgUne vurgu yapar. Buna gore geleneklere bagli, 6zerk bir birey olarak dav-
ranmaya deder vermeyen bagimli ve vakur davranis bicimleri, kadinlardan
beklenen faillik bicimleridir."" Geleneksel toplum hayatiyla ilgili yapilan ca-
lismalarda 6zellikle kadinin erkede bagli olarak tanimlanan ve onunla bag-
lantisina gore sekillenen bir kimligi oldugu Gzerinde durulur. Aile Gyelerinin
her birine 6zgu ihtiyaclari ev icinde veya evden kopmadan gerceklestirme-
si beklenen kadin, zaman icinde bu durumu i¢sellestirir ve kendi taleplerini
bencil istekler seklinde tanimlayarak yasadigi dizenle uyumlu hale gelmeyi
ogrenir. Cinkd kadinin kendine ait 6zel istekleri dahi bu sekilde kurgulanan
bir hayata uygun olmalidir. Bunun disinda olanlar bencillik, hoppalik, genc
kiza veya evli kadina yakismayan hareketler olarak tanimlanir.’? Bu mekaniz-
ma yoluyla Gretilen kadinlik kimligi, erkegin korumaciligi altinda bir yasam
tarzi ve bunu kiltirel oldugu kadar dinsel bir gérev olarak ta gérmeyi ko-
laylastirir. Buglinin Diyarbakir'inda geleneksel cinsiyet davranis ve algilari
sehrin codulcu yapisi icinde farklilasma imkanlari bulsa da kadinlarin tama-
miicinde, duzeyi farkli farkli oranlarda varligini devam ettirmektedir. Sehre
gelmenin veya sehirde olmanin asil yaptigi sey bu konudaki tekdlzeligi or-
tadan kaldirmak, baskaliklara da misaade etmek olarak goézlenmistir.
Handan Cadlayan’in Diyarbakir'da kentli kadinlarla ilgili yaptigi siniflan-
dirmaya gore kentte dodan ya da en azindan zorunlu go¢ 6ncesi sehre ge-
len genisce bir kesim kadin, genellikle ev ici Gretim disina ¢itkmamis, aile-
nin ekonomik olarak zorlandigi durumlarda dantel, 6rgi yapip satarak ge-

8 Handan Cadlayan, Kirt Kadinlarin Penceresinden Resmi Kimlik Politikalari, Milliyet¢ilik, Baris Miicade-
lesi, iletisim Yayinlar, istanbul 2013,s. 117.

9 Aliye Cinar, “Kent Dindarligi ve Toplumsal Hafiza: Kent Dindarligini Kadin Algisi Uzerinden Okumak”,

Demokrasi Platformu Dergisi, Kent Dindarligi |, Cilt.6, Say1.21, Bahar 2010, s. 33.

Nurgiin Oktik, “Kdy, Kasaba ve Kentte Kadin Olmak: Mugla Bélgesinde Kadinin Degdisen Konumu”,

Kadin Yasantilari, Aysegiil Yaraman (hzl), Baglam Yayinlari, istanbul 2003, s. 90-91.

Kimberly Hart, Modernligi Dokumak: Bir Bati Anadolu Kéyinde Hayat, Ask, Emek, Elcin Gen (gev.), Kog

Universitesi Yayinlari, istanbul 2011, s. 182-183.

2 Jenny B. White, Para ile Akraba, Aksu Bora (cev.), iletisim Yayinlari, istanbul 1999, s. 63-146.
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lir saglamaya calismislardir. Ailelerinin durumu nispeten iyi olanlar daha ¢ok
ev icine kapanmis, cok koti ekonomik sartlarda olanlarsa mecburen disik
Ucretliis piyasasina dahil olmuslardir.’® Kentli kadinlar icinde, ev disinda ge-
lir getirici bir iste calisanlar ise ailelerinin sosyo ekonomik durumlari ve egi-
tim dizeyiyle baglantili olarak 6gretmen, avukat, esnaflik yapan kadinlar ve
tamamen ekonomik zorunluluklar nedeniyle, editim yetersizligine ve mem-
nuniyetsizlige ragmen calismak zorunda olan kadinlardir.™ Buna ragmen
modern yeni hayatlar geleneksel cinsiyet sosyalizasyonunu tamamen orta-
dan kaldirmamistir. Bu anlamda dedisimin hemen yani basinda gcli cinsi-
yet sosyalizasyonu surekliligini korumakta, ister modern-sekiler ister egi-
timli veya dindar, her kesimden kadinlarin hayatlari Gzerinden birbirine ben-
zeyen glcli temsiller seklinde ortaya cikabilmektedir. Kadinlarin giindelik
hayatlarinin bir parcasi olan dini hayatlari da bu cinsiyet sosyalizasyonu icin-
de, kadin olmaya dair kosullari yansitacak sekilde yapilanir. Bu temelde din-
sellik te geleneksel cinsiyet rollerinin izlenebilecedi bir alan olarak aile ve
kadinlik yoluyla tasinan unsurlar barindirmakta; toplumsal kadinlik ve kadin-
igin beslendigi temel birim olan aile, geleneksel halk dindarliginin gticli ze-
minleri olmaktadir. Dolayisiyla cinslere yiklenen anlamlar ve konan sinirlar,
onlarin dini yasamlari da bicimlendirmektedir.

2. Gelenek Temelli Kadin Dinselligi
ilk basit dini bilgilerin 6grenildigi, dinsel tutum ve davranislarin sekillendigi
yer olmasi bakimindan aile ilk dini kurum sayilir. Aile yoluyla aktarilan bilgi-
ler giindelik hayatin icinde isler halde olan gUc iliskileri, adetler, tecribeler,
dinsel algi ve tutumlar gibi kiltdrel unsurlar seklinde faaliyet gosterir. Bu
aktarim geleneksel halk dinselligi bicimlerinin olusmasi ve muhafaza edil-
mesinde de dnemliislevler gorir.” Aile gelenedi tasirken ayni anda bir dini
aktarim birimine de dénlsir. Annenin dini birikiminin ve tavir alislarinin, ¢o-
cugun dini kimliginin sekillenmesindeki etkisi cok biytktir. Hem bir hayat
paylasim ortami oldugu icin bu kacinilmaz ve kendiliginden hem de “mas-
rafsiz” bir durumdur. Bu nedenle kisilerin dinle ilgili birikimleri, inanc ve dav-
ranislari 6ncelikle ve genellikle aile yoluyla kazanilir. Din, giindelik hayatin
bircok alanina sizarak insanlarda farkinda olmadiklari bir rutin olusturur. Di-
nin kaltirle girdigi bu iliski aslinda dinin belki de en temel aktaricisi olan ai-
lede ortaya cikar." CGnkd kiltirel hayat farkinda olunmadan, Gzerinde cok
dUstnilmeden, hazir elde edilip cok fazla tekrar edilerek siregelen seyle-
rin kaliciigi Gzerinden varligini strdirmektedir.

Tarkiye'de dindarligin referansi olan ve birbirinden kismi olarak farkli-
lasan genellikle Gc¢ dini bilgi kaynadi oldugu ifade edilir. Gelenek, dini oto-

3 Deniz Kandiyoti, “Sex Roles and Social Change: A Comparative Appraisal of Turkey's Women”, Wo-
men and National Development: The Complexities of Change, Vol. 3, No. 1, Autumn 1977, s. 60.

' Handan Caglayan, Analar, Yoldaslar, Tanricalar, iletisim Yayinlari, istanbul 2007, s. 52-53.

5 Serif Mardin, Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Dedisim, iletisim Yayinlari, istanbul 1999, s. 15-17.

16 Nevin Meric, Dedisen Kentte Dini Hayat, Kapi Yayinlari, istanbul 2005, s. 70-82.
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rite (dini grup 6nderleri) ve dini arastirmalar seklindeki bu genel (¢ kaynak,
haliyle dindarligin yapisini da belirlemektedir.'” Bunlardan giicli ve yaygin
olani gelenek, halk dini olarak kavramsallastirilan kiltGrel dinin de cogu za-
man kendisi olmakta, ayiplar giinahlara karisabilmektedir.'® Geleneksel din
bilincli bir tercih ya da herhangi bir muhasebe olmaksizin kazanilmakta; da-
ha sonra din ile ilgili belirli bir egitim slreci veya psikolojik sorgulama siire-
cinden gecmeyen cogu insan icin en belirleyici dinsel arka plani olusturmak-
tadir. Bu durum, yani aile ve kilttrin dinsel aktarim icin en 6nemli kaynak
olmasi, 6zellikle de kadinlar icin daha ciddi bir gerceklige sahiptir. Clink{ ka-
dinlar din ile de desteklenmis mevcut cinsiyet hiyerarsisi icinde normal egi-
tim streclerine dahil olmak bakimindan erkeklere gére hep daha dezavan-
tajli bir konumda olmuslardir. Bu durum kendisine paralel bir sekilde dinsel
bilgi kaynaklarina erisimi de kisitlayarak kadinlari aileye ve erkeklerin verdi-
gi bilgilere daha fazla bagimli bir hale getirmistir. Bir din dersi dgretmeni bu
durumu su sekilde anlatmistir:

“Kadinlar camiden ve cemaatten uzak oldugu icin bilgi dizeyleri disik
oluyor. Genellikle kendi aralarinda ya da komsu gibi kendisine yakin kadin-
larla fikir alis verisinde bulunarak bilgi elde ediyorlar. Béyle hem ulasmak
daha kolay hem daha kisa zamanda bir isi ¢cozlyor, hem de yorulmuyorsun.
O ylzden yanlis oluyor, eksik oluyor. Din bilgisi veren kisilerin hepsi din alimi
degil ki.” (Din KUltGri dersi 6gretmeni, 40 yas, Yeniyol)

Geleneksel ortamda kendi kendilerine 6grenme imkanlar kisitli oldu-
gu icin kadinlar genellikle aileden 6grendikleri temel bilgilerle yetinmek du-
rumunda kalmislardir. Kiltdrel Gretim ve algilama bicimleri ile ic ice aktari-
lan bu bilgiler temelinde kadinlar, kendilerine ayrilan alanin bitin imkan ve
imkansizliklarr icinde sekillenen bir dinsel alanin Ureticisi ve tasiyicisi olmus-
lardir. Ozellikle de halk dindarligi seklinde kavramsallastirilan dindarlik kate-
gorisi halka ait olan Uzerinden kendini var ettidi icin toplumsal cinsiyet kosul-
lanmalarinin da izlerini tasir. Halk dindarligi, entelektlel dlzeyi dislk, inang
ve ibadet bakimindan geleneksel ve esnek; kitabi ve merkezi din tanimlarin-
da mevlit ve kabir ziyareti gibi Gzerinde cok durulmayan ve dinin temel esasi
olarak gorilmeyen, hatta dini ilkelere zit bilesimler tasidigi ifade edilen belli
bir takim kdiltirel 6Jeleri de kendine katarak hayat bulmaktadir. Halk dindar-
lig1, bu acidan hem kitabi dine hem de eski kiltir ve dinlere ait dini inanis ve
uygulamalarin bir arada oldugu bir dindarlik tipidir. Ayni zamanda koklesmis
olma, sekilcilik, geleneksellik ve derin teolojik konulardan uzak olmak gibi po-
puler 6zellikleri barindirir. Burada dgretiden ¢ok blyd, hikimlerden cok cos-
ku 6ndedir.” Halk dindarligini sekillendiren seylerden biri bu nedenle tanri-
nin bilinmezliginin ve onun eylemlerinin daha dogrudan kabuli ve bununla il-

7 Niyazi Akylz, Gecekondularda Dini Hayat ve Kentlilesme, Gindiiz EJitim ve Yayincilik, Ankara 2007. s.
171-173.

8 Vejdi Bilgin, “Dindarligi Dederlendirebilmek”, Demokrasi Platformu Dergisi, Kent Dindarligi Il, Cilt.6,
Say1.21, Bahar 2010, s. 17.

9 Mustafa Arslan, Tirk Popliler Dindarlig, Dem Yayinlari, istanbul 2005, s. 56-57.
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gili hissedilen hazir ve kesin husudur.?® Bu algilama biciminin baskinligi, inanci
ve bilinmezligi ibadet ve dini bilginin de énline ¢ikaran bir islev gormds olur.
Bu nedenle de halk islam’i dinin soyut iceriginden ziyade algilanabilir, sem-
bol ve imajlari 6nemseyen ve dolayisiyla blyisel ve mistik unsurlara daha faz-
la meyleden bir nitelik gosterir. Bu calisma acisindan énemli olan nokta ke-
nardaki dindarlik olarak degerlendirilen halk dindarliginin, yine kenardaki cins
olan kadin Gzerinden devamlligi saglanan bir form oldugudur. Kadinlarin bil-
gi ve karar alma mekanizmalarina olan mesafesi, aile ve toplum icinde isgal
etmesi beklenen pozisyon ve yerine getirmesi tasarlanan roller, kendilerine
ait kadinsi alanlar yaratmalarina yol agmistir. Bu alan yine gic ve bilgi merke-
zine uzak konumlanan halk dindarligi alaniyla bircok yénden kesisen 6zellik-
ler gostererek halk dindarligi dedigimiz formu cogunlukla kadinlar Gzerinden
yUrdyen bir alan haline getirir.

Erkek merkezli sekillenen geleneksel giindelik hayat, cevreyi bagliliktan
ziyade glc ve iktidar olgusunu merkeze alarak tanimlamistir.?' Bu durum
da ailede kadin erkek iliskilerinin erkedin talepleri etrafinda sekillenmesi-
ni Gstdn sayan bir algilayisin olusmasina neden olmustur. Dolayisiyla glin-
delik hayat dini davranma bicimleri de dahil olmak Gzere erkegin izni cerce-
vesinde sekillenebilmistir. Erkedin fiziksel gliciinin 6ne cikarilip ayri bir zih-
ni derinlige sahip oldugunun kabullenilmesi, kiltirel bir deder ve dinsel bir
gorev olarak belirmis, erkegin giciini kadinin tasdik etmesiyle strdrile-
gelen glclt bir gelenek olusmustur.?? Antropologlara goére Misliman ka-
dinlarin itaat ve dindarliklari, islami pratigin baskisi altinda olduklarinin gés-
tergesi olmayip toplumsal cinsiyetin damgasini tasiyan performanslaridir.
Ozellikle Tirkiye'de batili liberal geleneklerle islami gelenekler ic ice gec-
mis; bu karmasik kaltGran eril karakteri ise hem sehirdeki hem de kirsalda-
ki kadini Farkli bicim ve dizeylerde de olsa etkilemeye devam etmistir.23 is-
tanbul miftiligine gelen fetvalar Gzerinden degisen kadin yasamini irde-
lemeye calisan bir arastirmada, sikdyet edilen ya da bilgi talebinde bulu-
nulan ¢cogu konuda, kadinlarda mevcut bu bagimlilik psikolojisinin izlerini
acikca gormek mimkanddr. Aile hayatiicinde kadinin sikinti cektigi, siddete
maruz kaldigi veya bosanma ihtiyaci hissettigi cogu durumda; cevreyle ilis-
ki kurma, kendini gelistirme hatta bazen dini konularda bile erkegin izninin
gerekip gerekmedigi veya bunlarin giinah olup olmayacadi yonindeki soru-
lar, kadinlarin bu mekanizmayi nasil i¢sellestirdigini?* gdsterirken bu isleyi-
sin, din yoluyla da mesrulastirildigini ortaya koymaktadir.

Kadinlar 6zel ve bilincli bir sekilde olmasa da devraldiklari dini tutmak-
ta ve din gelenek sayesinde glic bulabilmektedir. Kadinlarin kendileriyle ko-
nustugunuzda bos vakitlerinin erkeklere gore daha fazla oldugu icin dini

~
S

Hart, s. 32.

Leslie Francis, “The Psychology of Gender Differences in Religion: A Review of Empirical Research”,
Religion, Vol.27, No.1, 1997, s. 83-84.

Nevin Meric, Fetva Sorularinda Dedisen Kadin Yasamy, Elest Yayinlari, istanbul 2004, s. 68-83, 190, 199.
Hart, s. 55-61.

Kandiyoti, s. 62.
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mesguliyet imkanlarinin arttigini; erkeklerin ise strekli disarida olduklari ve
baskalarindan etkilenme ihtimalleri de cok yiksek oldugu icin daha umur-
samaz olabildiklerini séylediler. Ayrica, bircok kadin erkeklere nazaran ken-
dilerinin dine daha yakin olduklarini disinebiliyor:

“Tabii ki kadinlar daha dine yakin, ¢ciinkl her seyden korkmuslar, kork-
maya alismislar... Korunmaya alismislar, istemeye alismislar. Bir de ev icin-
de kaldiklari icin daha rahat onlaricin...” (ilkokul mezunu, ev hanimi, 35 yas,
Diclekent)

Erkegin sosyallesme bicimi kadininkinden daha sekuler olarak tanimla-
nabilecek nitelikler tasir. bunu yansitacak sekilde kadinlar, erkeklerin, co-
gunlukla disarida vakit gecirdigi icin ibadetler icin dizenli temizlik yapma,
buna sabretme ve bunu strdirme egilimlerinin, kadinlara gore daha disik
oldugunu daifade ettiler. Kadinlara gore, buna, arkadas cevresinin etkisi de
eklendiginde, erkeklerden kadinlar kadar dine meyilli olmalarini beklemek
daha zor olacaktir. Bu tir yorumlar, kadinlar tarafindan genellikle bu duru-
mun kabul edilebilir oldugunu yansitan bir tonda yapildi. Michael Argyle ve
Benjamin Beit-Hallahmi, annelik ve kadinligin bir arada giden ve birbirine
paralel olarak daslndlen seyler oldugunu ifade ederler. Buna gore kadin-
lar, erkeklerden daha fazla aci cekmeye tahammil edebilmektedirler. Clin-
ki onlar mensturasyon, hamilelik ve dogum gibi erkeklerin yabanci oldugu
pek cok pratikle daha sabirli olmayi 6grenirler. Benzer sekilde bircok kadin,
kendini feda etme ideolojisi ile mutlulugundan ve gelecek planlarindan, ko-
calarinin memnuniyeti ve cocuk yetistirmek udruna vazgecmeyi dederli bir
sey olarak goriruler. Yani kadinlar, erkeklere ve cocuklara bakmak icin ken-
dilerini feda etmeye cesaretlendirilmislerdir.?® Clinkl erken donemlerden
itibaren erkek evden ayrilip kendi basinaligi deneyimlemeye baslamakta,
kiz cocuklari ise kimliklerini hep baskalari Gzerinden, baskalarina bagli ola-
rak tanimlamayi 6grenmektedirler.?¢ Bu cesaretlendirme ve tesvikin dinsel
mesrulastinnmdan da beslendigini ifade etmek gerekir. Clinkl gelenek ve
kaledr cogunlukla dinsellikle iliskilidir. Bu cercevede namus, seref, haysiyet
ve bunlar gibi glindelik hayatin bircok alani icin kadinlara davranis kuralla-
ri koyan; onun, kocasiyla, abisiyle, babasiyla iliskisini diizenleyen bircok du-
zenleme; kendince dinden de destek alarak kadinlarin dinsel hayatiyla ilgili
glcli bir algl zemini olusturmustur.

Kaltar, glindelik hayatin isleyis bicimini cogunlukla belirleyen bir seydir
ve bu isleyisin icerisinde dinin yeri tam da kilttrin dogasina zit bir bicimde
bireysel bir midahale, bilincli bir ic hesaplasma seklinde, iradidir. Kultirin
surekliligini saglayan muhafazakar yapi ise bu iradi midahaleye cogunluk-
la firsat vermeyecek bicimde, kendi Gretimlerini kadinlari kontrol etmek icin
dinsellestirmis; yerlesik kadin rolleri kadin dindarligini veya dindarlik algisini

2> Michael Argyle ve B. Beit-Hallahmi, The Social Psychology of Religion, Routledge, London 1975, s.
77-78.

% Tony Walter ve Grace Davie, “The Religiosity of Women in The Modern West", Biritish Journal of
Ssociology Vol. 49, No.4, 1998, s. 650.
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ciddi bir bicimde etkilemistir. Kadinin kapanmasi, ev disina ¢ikarak egitim al-
mak ve calismak gibi aktivitelerde bulunmasi, kendine yakin ve uzak erkek-
lerleiliskilerinin sinirlarinin belirlenmesi gibi pek cok sey, dinselligin de dahil
edilerek kuruldugu degerler olmustur. Béylece kadindan beklenenler onun
dini hayatina da ciddi, hatta sarsilamaz etkilerde bulunmustur. Bir gériisme-
ci bu durumu bir sikayet seklinde séyle ifade etmisti:

“Kadin 6nceden evde cocuk bakar, yemek yapar, ev islerini halleder, esi-
ne itaat eder ve cocuklarina annelik yapar diye bilinirdi. Kadinlik gérevi de
annesinin yerini almak olmali diye distn(lirdi. Bu itaat kaletridar, kadin-
lar eziliyor, siddete maruz kalsa da sesini ¢ikaramiyor ¢inkl ayip biliniyor.
En 6nemlisi de ondan bu bekleniyor, kizina da bunu 6gretiyor. Sikayet et-
meyen daha makbul oluyor, ¢link( evin sikintilarini disariya yansitan kadin
iyi kadin degildir. Kocasina da Allaha da isyan etmis olur, iyi karilik yapmamis
olur....” (Kadin, ilkokul mezunu, 37 yas, Diclekent)

Ote yandan, erkeklerin olgunluk ve bilgeligi, kadininsa gizemi ve duygu-
yu temsil ettidi dislncesi ve buna bagli kabuller, kadinlari dini yasayis acli-
sindan sekillendirirken bu durum yine ayni kabuller etrafinda sekillenen er-
kek dini séylemince kiicimsenebilmektedir. Fakat kadinlarin bilgi merkezle-
ri ve kamusal alandan dislanmis halleri, bir erkeklik elestirisi seklinde olmak-
tan ziyade daha “dogru bir islam’in” yasanmiyor olusuyla ilgili sikayetler sek-
linde ifade bulmustur. Bu sikayetler de erkekleri elestirmekten cok kadinla-
r1, geri kaldiklarini distndukleri bazi konularda, daha dindar bir toplum olu-
sumuna dahil etme vurgusu tasimistir. Dolayisiyla bu yaklasim bir ataerkil
sistem elestirisi olmaktan ziyade dindarlik alaninda bugdin, sehir ortaminda
var oldudu disinulen eksiklikleri daha ¢ok kadin Gzerinden onarma ¢abasi
olarak gorulebilir. Bir din gorevlisi bu konuda benzer seyler séylemistir:

“Kadinlarin egitimdeki geriligi dini egitimde de geri olmalarina neden ol-
mus. Kalttr dini de olumsuz etkilemis. Elde bir sey, bir bilgi olmayinca da en
kolay ulasabildigin sey senin dinin oluyor, ya da kolayina uyduruyorsun. Bu
ylzden de kadinlar daha duygusal, daha dindar. ... Kadinlar camiye aliskin
dedgiller. Kadinlar evde olmali seklinde yorumlanan ayet ve hadisler yanlis
bir algl olusturmus; kadinlar camiden uzak tutulmus, gittiklerinde azarlan-
mis, tepki gormusler. Bu durum halen devam ediyor. Cemaat, hatta imam,
kadin geldiginde onu garip gérmus, kizmis onu kiicimsemistir. Bence bu
ylzden, kadinlar kendilerini daha fazla glinahkar hissetmislerdir. Kadinin ca-
mide alani olsa bile yok gibidir neredeyse. En kéhne, dar ve 6zensiz alanlar
kadinlara ayrilmistir. Camide fiziki mekan kadin distnilmeden dizenlendi-
giicin pisirik bir kadin dinsel hayati ortaya ¢ikmistir. Bu bir handikaptir, ken-
dini glinahkar hissetme duygusu iyi bir motivasyon degildir. ... Simdilerde
Kur'an kurslari altin caginiyasiyor. Asiriilgi var, hep taleplerle ilgili... Cumaya
da ilgi artmis durumda kadinlar tarafindan. Oysa erkekleri bir araya getir-
mek daha zordur, kadinlarin hem zamani var hem daha kolay organize ola-
biliyorlar, dine de daha meyilliler....” (M{ftl yardimcisi, erkek, yiksek lisans
mezunu, 35 yas, Gaziler)
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Calisma alani olan Diyarbakir'da hizli bir sehirlesme slrecinden gecen
ve dedismekte olan dinsel hayatlara karsin; dinin kendini muhafaza etme-
sinde, kadinlarin ciddi rolleri vardir. Bu nedenle de halk katinda gecerliligi
olan yaygin dini uygulamalarin strekliliginde, kadinlarin daha fazla gérantr
ve etkili aracilar oldugu distncesiyle ikisi arasinda bir bag kurulmaya calisil-
mistir. Buna gdre, yaygin dini uygulamalarin, cinsiyete gore farklilasan ya-
pisi din sosyolojisi acisindan dikkat ¢eken bir konu olmustur. G. Mensching,
kadinlarin birtakim popdler dini uygulamalara erkeklerden daha fazla egi-
limli olduklarini séylemistir.?” Bu durum, kadinlarin yasadiklari yer, aldikla-
ri egitim, sosyal siniflar, aile yasantilari gibi faktérlerce kendi aralarinda da
Farklilasiyor olsa da genel bir durum olmayi sirdirmistir. Ornedin mev-
lit, hatim okutma, hidrellez etkinliklerine katilma, tlrbe ziyareti, adak ada-
ma, bazi dogalstd varliklarin ve dini sahsiyetlerin ihtiyac giderebilecegine
dair inanc gibi erkeklere nispetle kadinlar arasinda daha yaygin rastlanabi-
len dini ve yari-dini inan¢ ve uygulamalar vardir. Cinsler arasindaki bu tir di-
ni uygulamalarin nitelik olarak birbirinden farkli olmasi, kadin ve erkek ara-
sindaki psikolojik, sosyolojik farklara atif yapilarak aciklanmistir. Geleneksel
resmi-kitabi dinsel uygulamalarin daha cok erkeklere yonelik olmasi kadi-
nin kendine 6zgU bir dinsel alan insa etmesine etkide bulunmustur.?® Bu ne-
denle de kadinlarin tirbe ziyareti, erkeklerden daha genis bir eylem alani-
na denk gelir. Cink( erkekler dini aktivitelerde gorece daha sade ve sinirla-
ri belli bir sekilde davranabilirken kadinlar, dini aktivitelerini, kendileri ve ya-
kinlarinin dinyeviihtiyaclari ve isteklerini de katarak daha genis beklentiler-
le gerceklestirirler. Yine kadinlar, kendilerini aileden sorumlu gordukleriicin
cesitli dini giin ve gecelerde ve tirbe ziyaretlerinde, bitan aile icin adak-
larda bulunmaya daha mevyilli olmakta, glnahlarin affi ve ilahi destek icin
bu eylemleri oldukca gerekli gérebilmektedirler. Richard Tapper, kadinlarin
bu sekilde, ceperde yer alan bir dindarlik bicimine meyletmelerinin sosyal
yoksunluk duygusunu telafi etme amaciyla baglantili oldugunu sdyler. Buna
gore, kadinlarin kurumsal dindarlida alternatif uygulamalar, kurulu cinsiyet
rollerine karsi bir elestiriyi de iceren bir fail olma durumudur. Kadinlarin bu
vesilelerle de olsa dini olana yogun edilim ve yoneliminde onlarla ilgili mev-
cut giinahkarlik séyleminin de etkisi vardir.?® Bunun yaninda kadinlarin, er-
keklere oranla daha fazla hayal kirikligi yasadigi, béyle durumlarda din, ka-
dinlarin kendilerini suclu hissetme duygularina iyi cevap veren bir destek
haline de gelebilmektedir.?

Halkin olan yani folk olan, resmi dinin hakikate ve varolusun nedenle-
rine odaklanan tarzina karsin daha cok 6lam, kotildk, mutluluk, bilinmez-
lik ve adaletsizlik gibi daha acil meselelere yogunlasir. Buna gore basa ge-
len kotdlik ve adaletsizliklerin ugursuzluk, nazar ve cinlerin musallat olma-

27 Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, Mehmet Aydin (cev.), Tekin Kitabevi, Konya 1994, s. 140.

%8 Arslan, s. 202-205.

2% Nancy Tapper ve Richard Tapper, Tapper, “ The Birth of the Prophet: Ritual and Gender in Turkish
Islam”, Man, New Series, Vol. 22, No. 1, March 1987, s. 42-49.

30 Francis, s. 86-87.
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si gibi nedenleri olabilir. Bu gibi durumlarda da bulunan ¢6zimler, genellik-
le normatif islam’in tavsiye etmedigi: muska, seyhe gitmek, nazar boncugu
takmak, kursun doktirmek gibi daha kilttrel ve eski dinsel 6geleri de ba-
rindiran nitelikler tasir.3' Daha cok kadinlarin itibar ettigi bu tir ritGeller ye-
ni kusaklara da daha cok onlar vasitasiyla aktarilmakta ve korunmaktadir.
Antropolog Joe Piercenin de gézlemledigi gibi etkinlikler ve ahlaki davra-
nis bicimleri, genc kusaklara resmi bir 6gretim yoluyla degil cogunlukla or-
neklemeler yoluyla aktarilmakta, daha cok kadinlarin dahil oldugu bir siireg
boyunca égretilmekten ziyade, konusulur ve yasanirken cocuk icin, bilgi, fi-
kir ve tutum kaynagi haline gelmektedir.?? Bu da geleneksel halk dindarligin
kadin dindarligi ile bircok yerde kesistigini gostermektedir.

3. Geleneksel Kadin Dindarliginin Onemli Bilesenleri Olarak

Mevlit ve Tirbe Ziyaretleri

Geleneksel halk dindarligl, inanc, ibadet, ahlaki degerler, dinsel tutum ve
tavirlarin cesitli dizeylerde glindelik hayat cikarlariyla uzlastirilmis hali ola-
rak tanimlanabilir.® Lila Abu-Lughod, gliindelik olanin tutarligi yok ederek
ve isin icine zamani sokarak bakisimizi, akiskanligi ve celiskiyi gérmek Gzere
edittigini soyler. Buna gore bireyler toplumsal kurallara goére programlan-
mis ve toplumsal rollerin geregini yerine getiren robotlar olarak degil, ya-
samin yollarinda, neler yapmalari gerektigini disinerek, hatalar yaparak, fi-
kir yurterek, kararsizliga kapilarak, iyi goriinmeye calisarak kayiplara kat-
lanarak ve onlara karsi 6nlemler alarak giindelik hayatlarini esnetirler. Bu
esneklik ve uzlasi dini alanda, elbette sadece halk dindarligi seklinde kav-
ramsallastirilan bir dindarlik biciminde dedil elit dindarliginda da gézlenme-
si muhtemel bir yansima bulmaktadir.?* Halk dindarligi cercevesinde bu uz-
lasinin; kapali bir toplumda dini bilgi kaynaklarina ulasma konusunda yasa-
nan eksikliklerin, kirsal alanin zorlu yasam bicimleriyle birlesmesinin etkisiy-
le olustugu soylenebilir. Yerelligin, dinsel doktrinle etkilesimiyle alakali ola-
rak yaptigi alan calismasinda Barth, islam’in kirsal Kiirtler Gizerinde elbet-
te etkiler biraktigini; fakat belirli alanlarda catismalar yasandigini goézlemle-
mistir. Buna bagli olarak 6zellikle iktidar olgusuna yapilan vurgu, Misldman
alimane kutsallik idealleriyle, yani Allaha karsi alcakgontllilik ve iyi amele
verilen 6nemle direkt bir catisma icerisindedir. Diger yandan Barth, bitin
bu kirsal alanda yasayan halkin, bu ideallere sadece goriinirde deger ver-
diklerini séyler. Kéyliniin, yasantisinda, siiphesiz islami buyruklar uygula-
mak icin elinden geleni yaptidini; fakat bu uyusmazliklarin da biyik oranda
ifade edilemez oldugunu ve genellikle bilin¢ disina itildigini sdyler. Buna go-
re dinya dinleri, belli bir yerellikte yorumlandiginda dinin asiri vurgulanmis

31 Ali Murat Yel, “Ttrk islam1”, istamiyat, Cilt.5, Sayi.4, 2002, s. 164-165.

32 Joe E.Pierce, Bir Tiirk Kéyinde Yasam, Zeycan Sarihacioglu (cev.), Epsilon Yayincilik, istanbul 2003, s.
168-171.

3 Yel,s. 164-165.

34 Lila Abu Lughod, Kadinlarin Diinyasi, Suat Ertiiziin (cev.), Epsilon Yayincilik, istanbul 2004, s. 50-51.
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yonleri yerel duyarliklarin baskisina maruz kalmakta; bu durum da kitabi ol-
mayan cesitli dindarlik bicimlerinin ortaya ¢cikmasina zemin hazirlamaktadir.
Bu tUr dindarlik bicimleri de Barth’a gore kirsal alanda ve nifusun en az ay-
ricalikli kesimleri arasinda genel bir egilim olarak ortaya cikar.>* Halk dindar-
ligina temel olusturan kirsalda yorumlanan islam, camideki gibi kitabi bilgi-
nin hayata gectigi salt metinsel bir gelenek olarak degil, sorunlari ve cemaat
icindeki gerginlikleri cozmede basvurulan pratik bir bilgi dadari olarak kulla-
nilagelmistir. Antropolog Kimberly Hart islam’in popiiler kullanimi ve algila-
nisinin, metin kaynaklarla kodlanmamis bir yerel ve kiltirel ahlak anlayisiy-
la baglantili oldugunu soyler. Buna gore koyliler, dindar Sinni Mislimanlar
olarak ekonomik kalkinma, sosyal degisim ve hane icindeki catismalarla bas
edebilmek icin kendilerine 6zgii bir islami anlayis sahibi olmuslardir.?® Her-
hangi bir zorluk veya kotilikle bas etmenin veya selamete erismenin, kut-
salla bag kurmanin dinsel bicimi olarak algilanan mevlit okutma ve tirbe zi-
yaretleri de bu tirden dinsellikler olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Bu temelde gelenedin tasiyicisi olan kadinlar gelenegin bicimlendirdigi
halk dinselliklerinin de birincil temsilcileri olmuslardir. Kadinlarin bu rolle-
ri, mevlit ve tirbe ziyaretleri gibi cok belirgin ve yaygin iki 6rnek Gzerinden
daha net gorulebilir. 15. yizyilda yazilmis ve peygamberin yasamini anlatan
uzunca bir siir olan mevlit, ya Allahin takdirini kazanmak ya da yardim icin
stkran borcunu 6demek gibi cesitli nedenlerle, planlanan zamanlarda oku-
tulabilen ve bu nedenle de peygamberin dogumunu kutlamanin étesine
gecen bir dini toren haline gelmistir. Kadinlar acisindan ise dinsel gelenek
ve toplantilarin en énemli figliri olan mevlit okutmak veya mevlite katilma
ritGeli icin bircok firsat yaratilir.3” Bir 6limden sonra, genellikle “6lmdslerin
ruhuicin” esini dostunu bir araya toplamak gayesiyle okunur. Her yastan ka-
dinin geldigi mevlit toreninde, Gzerine mevlit okunmus kutsanmis ikramlar
da dagitilmak Gzere hazirlanir. Mbeccel Kiray'in anlatimiyla, zaman ilerle-
dikce mevlit bol konusmali ve glldsmeli bir toplanti haline gelir. Bu sosyal-
lestirici islevlerinden dolayi Kiray, mevlit toplantilarini erkek kahvehanele-
rine benzetir.3® Kadinlara din egitimi veren Kuran kursu hocalariyla yaptigi-
miz goérismelerden ¢ikan sonuclarin dnemli bir kismi, kadinlarin cogunluk-
la duygusal bir dindarlik tirine sahip olduklari, bu nedenle de Kuran 6gren-
me ve vaaz dinlemeyi 6nemserken mevlit dinlemeyi daha ¢ok sevdikleri ol-
mustur. iman konusunda herhangi bir varolussal problemi olmayan inancli
kadinlar, Kuran kursu hocalarina gore daha cok bilgisizlik ve inanci davranisa
donlstirme konusunda sikinti yasamaktadirlar. Yani kurs hocalari bir kan-
dil gecesi, heyecanla camiye kosan kadinlarin camiye vardiktan sonra kendi
aralarinda yer kavgasi yasayabildiklerini veya dedikodunun ginah oldugu-

S Fredrik Barth, Kiirdistanda Toplumsal Orgiitlenmenin ilkeleri, Ruken Sengil ve Hisyar Ozsoy (cev.),
Avesta Basim Yayim, istanbul 2001, s. 107-108.

6 Hart, s. 147-148.

37 Tapper ve Tapper, s. 73.

8 Mibeccel Kiray, “Kiclk Kasaba Kadinlari”, Tirk Toplumunda Kadin, Nermin Abadan-Unat (drl), Ttrk
Sosyal Bilimler Dernedi Yayinevi, Ankara 1982, s. 351.
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nu dinlerken ve birbirine bunu telkin ederken dini sohbetin ardindan firsa-
tini bulunca dedikodudan da geri durmadiklarini séylediler. Bu nedenle, da-
ha cok, kulfeti olmayan mevlit gibi, Kuran dinlemek gibi seyler, kadinlarda
yiksek dizeyde bir dini duygu hali yaratmaktadir. Ayrica mevlit, sirf duygu-
sal olmasi, herhangi bir kilfet getirmemesi bir tarafa, konusulan dilde, kafi-
yeli ve ezgili okunan bir siir olmasi dolayisiyla da bu kadar énemli bir etkiye
sahiptir. Kadinlarin erkeklerden daha fazla mevlit vesilesiyle bir araya gel-
meleri, kadinlarin nasil sosyallestikleriyle ilgili izler tasirken bu térenleri cin-
siyetlendirmis olur. Kur'an kursuna devam eden orta yasli bir kadinin sdyle-
dikleri, bu eksende mevlidin yeri ve anlami ile ilgili 6nemli bilgiler tasir:>°

“Mevlit, Kuran'dan énde yani gelenek ve 6rf dinden daha énde. Oliiniin
arkasindan 3., 7. ve 40. ginlerde mevlit okutmak lazim. Eger okutmazsan
ayiplanirsin. Ama zordur, mevlit tek dedil ki, yemedi var, biskuvisi, sekeri
var. Masraflidir. O yizden insan yapmasa ayip goértyorlar.” (Ev hanimi, okur-
yazar degil, 50 yas, Surici)

Nancy ve Richard Tapper'in Tirkiye'nin bir bélgesinde mevlit Gzerine
vaptiklari antropolojik calismalarinda belirttikleri gibi, erkelerin 6lim, di-
gin ve kandil gecelerinde katildiklari, daha basit, sade ve digerine nispeten
kisa siren mevlit torenlerine karsin kadinlarinki yilin her déneminde, her-
hangi bir amac icin dizenlenebilen ve kadinlarin kendi misafirperverlik ve
dindarliklarini da gosterdikleri bir téren haline gelir.* Diger taraftan bircok
sey kadinlarin kendi ana dillerinde degilken mevlite, onu daha iyi anladikla-
riicin ekstra bir iltifat gésterdikleri, kendilerini daha glivende ve daha kon-
forlu hissettikleri de soylenebilir. Mevlitte peygamberin hayatinin akici bir
hikdye seklinde anlatilmasinin, onu takipte bir zorlanma yaratmamasi; tersi-
ne daha da strdkleyici bir gicle dinlemeyi kolaylastirmasti ile anlatilan seyin
peygamberin hayati olmasi, anne-evlat iliskisinin naifligini yansitan vurgu-
lar tasimasi gibi glcli dini ve glindelik 6Geler birlesince mevlit, dinsel kiltd-
rin cok dnemli bir unsuru haline gelmistir. Oyle ki cogu din aliminin, mevli-
tin dinsel bir gereklilige sahip olmadigini sdylemesine ragmen onu, 6linin
ardindan okuma gelenedi hala cok gicladir.

Bununla baglantili olarak yine, geleneksel kadin dindarliginin veya ka-
dinin 6nemli bir tasiyicisi oldugu halk dindarliginin bir diger belirgin bile-
seni olan tirbe ziyaretlerinden bahsetmek gerekir. Tirbe ziyaretleriyle il-
gili mevlite karsi olandan daha sert, caydirici gérisler olmasina, bircok di-
ni otorite tarafindan hurafe olarak tanimlanmasina ragmen bu gelenek te
varligini devam ettirmektedir. Bu baglamda iran’da bir Kiirt kéyinde, ka-
dinlarin saglik tercihleriyle ilgili olarak yaptigi bir alan calismasinda Maria
O'shea, ziyarete gitmek seklinde ifade edilen ve olaganUsti bir deger yik-
lenen kutsal kisilerin mezarlarini, kutsal agaclari veya tirbeleri ziyaret et-

3 Bilgin, s. 18.

40 Tapper ve Tapper, s. 77-81.

4 Musa Oztiirk, “Modern Diinyada Dindarca Bir Yasam Siirdiirebilmenin imkani”, Demokrasi Platformu
Dergisi, Kent Dindarlidi I, Cilt.6, Say1.21, Bahar 2010, s. 66-75.
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menin, bolge kadinlarinin en yaygin dini ve tabii ki sosyal faaileyetlerinden
biri oldugunu séyler. Kadinlardan bazilari, bu mekéanlarda, eskiye oranla
azalmissa da, bez baglar, kutsanmak icin mezardan toprak ya da tas geti-
rir. Bu tlr ziyaretler erkeklerin de kimi zaman dahil oldugu genellikle ve
blylik cogunlukla kadin hakimiyetinde olan faaliyetlerdir. Kadinlar bu tir
ziyaretleri herhangi bir hastaliga care aramak, hamile kalabilmek veya di-
ger kadinlara 6zgl sorunlarla baglantili bir dilegin gerceklesmesi Gmidiy-
le yaparlar. Ziyaret bir tedavinin parcasi olarak, sosyal bir gezinti esligin-
de ve kutsanma amaclariyla yapilir ve bunlar genellikle de i¢ice gecer. Do-
layisiyla kadinlarin basvurdugu geleneksel, yari dinsel tedavi ydntemlerin-
den birinin de cesitli dinsel sahsiyetlerin kabirlerini ziyaret ederek belirli
ritleller gerceklestirmek oldugu séylenebilir. O’shea, modern tibbin yay-
ginligina ragmen belirli geleneksel uygulamalarin, cok az editim verilmis
kadinlarin cogunlugu icin dnemini stirdiirdiigini soyler. Ozellikle de cesit-
li “halk hastaligi” tirleri ve elbette “kadin sorunlari”, genellikle “halk dini-
nin” uygulayicilarinin yetki alani icindedir. Bunlara, yola getirilemeyen so-
runlar veya geleneksel doktorlarca tedavi edilebilir olarak taninmayan du-
rumlar icin de basvurulur. Maria T. O'shea'ya gére kadinlarin dini inancla-
ri, dogalstindn 6nemini vurgulama edilimi tasir ve ruhsal yasamlarina ki-
lavuzluk etmeleri icin yari dini uygulayicilara bagimlidir. Clink( onlar ge-
nis oranda geleneksel dini uygulamalardan ve daha geleneksel dini tem-
silcilerden uzak tutulmustur. Erkeklerse daha stipheci olmuslar; cinki ge-
nellikle daha az egitimli ve aile disindaki dinyayla daha az temas halinde-
ki kadinlardan daha fazla, egemen séylem yaratan diinya ile temas halin-
de yasamislardir.*? Antropolog Fredrik Barth ise bu tir dini aktivitelere da-
ha cok istirak eden kirsal alan kadinlarindan bahsederken, onlarin, genel-
likle erkeklerin politik alanlarinin disinda kalan, bu alanla cesitli informel
yollarla kesisen ve daha cok dedikodu Gzerinden bir haber alma ve etkile-
simin yasandidi bir alana sahip olduklarini séyler. O bu alani su alanlarin-
da karsilasan ve birlikte dedikodu yapan kadinlar toplulugu seklinde di-
ger alanlar yaninda siniflandirmis ve “su alani” ile politik, resmi, akli er-
kek alani disinda kalan daha kadinsi ve gérinmeyen bir bilgi alanina isaret
etmistir.®®> O’shea ise saha calismasi sirasinda yaptigi gézlemlerinin cogu-
nun; halk hastaligi veya halk dininin, sosyal gerceklige dair tanimlamalar-
da tip dilini kendine daha fazla yakistiran, egitimli, elit kitlenin yasamlarin-
da daha az 6nemli rol oynadigini gésterdigini sOylemistir. Bu tir rittelle-
rin genel gérinusleriyle kendilerini modern olarak dederlendirenler veya
profesyonellerden ziyade, sehirli calisan kesim ile yeni sehirli olmus, kirsal
yorelerden goc edenlerin aliskanliklariyla baglantili oldugunu eklemistir.*
Diyarbakir'da cocugu olmayanlarin ziyaret ettigi, birbirine tavsiye ettigi

42 Maria O’shea, "Doktor Mu, Gizemci Mi, Blylcl M? Bir Kirt Sehrinde Kadinlarin Saglik Tercihleri”,
Shahrzad Mojab (Ed.), Devletsiz Ulusun Kadinlari Kirt Kadinlari Uzerine Arastirmalar icinde, Avesta
Basim Yayin, istanbul 2005, s. 241-242.

4 Barth, s. 139.

4 Q'shea, s. 217-218, 240-242.
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Sultan Seyhmus tirbesi 6zellikle bu kesimlerden insanlarin gittigi, fFakat
Ust siniftan kimselerce de itibar edilen yerlerden biridir.

Kadinlar 6nemli dini sahsiyetlerin kabirlerini mdthis bir inancla belirli di-
leklerde bulunmak icin sik ziyaret eder ve bunu dinin bir parcasi olarak go-
rdrler. Tanridan yardim istemek halk dindarliginin 6nemli bir bileseni olarak
ozellikle tanrinin glctnG, her seyi bilmesini ve onlara istedigi sekilde var-
lik vermesi inancini daha cok 6n plana cikaran bir unsurdur. Burada dikkat
ceken sey O’'shea’nin dedigi gibi ziyaret sirasinda istenilen seyin cogunluk-
la glindelik hayatin dilinin kapsami icerisinde anlasilabilecedidir. Buna gore
mesela hastalik gecirme ve patoloji gibi durumlar anlamak icin kullanilan
bilimsel dil ve referanslar, kitlelerce paylasilmamaktadir. Ustelik hastalikla-
rin bir kismi, bilim tarafindan izah edilemeyebilmektedir. insanlarin cogu,
ozellikle de kadinlar icin bu durum, tibbi referanslar disinda bir kozmoloji
icerisindeki “halk dini” ni kapsar ve rahatsizliklar kozmolojik ve dini inancla-
rin yardimiyla aciklanir. Bu durum, yabanci bir dilde tip egitiminin yarattigi
uzaklik, erisim imkansizliklari, az masraflilik gibi etkenlerle de birlesince bi-
limsel tibbin halktan uzaklasmasini saglamis, yerine daha “halktan” 6gelerin
gecmesine muisaade etmistir.*> Genellikle bir halk dindarligi bileseni olarak
dederlendirilen tirbe ziyaretleri ve adak adama gibi rittellerle ilgili yapilan
bir arastirmaya gore kisilerin %78 saglik, %74 editim, %46 cocuk, %44'in
de aile huzuru nedenleriyle kabir ziyaretinde bulunduklari seklinde sonuc-
lar elde edilmistir. Dua ve isteklerin kabul edilmesi durumunda verilen kar-
silik ise %82 ile yiyecek dagitmak, %66 ile oruc tutmak, dua okumak/okut-
mak %62 olmustur. Adak adama, muska ile korunma, sadece sehrin varos-
larinda rastlanabilen dinsel davranis bicimleri olmayip her kesimden grup
icinde rastlanabilecek, etkisi ve yayginligi hala gtcld olan rittellerdir. Bu gi-
bi yaklasimlarin dnemsenmemesi veya dedersizlestirilmesi ise ciddi gergin-
likler yaratabilmektedir.*¢ Kultirel olarak her zaman yapici, affedici ve daha
esnek olarak tanimlanan ya da kendisinden beklenenler acisindan béyle ol-
mas! arzulanan ve oyle yetistirilen kadinin, bilgiye ulasma kisitliligi bir tara-
fa konuldugunda din ve kiltir arasinda yapicilik ve bir araya getiricilik isle-
vi one cikar. Kendilerinden ideolojik veya “kitabina uygun” davranmalari da
beklenmeyen kadinlar, boylece halk dindarliginin Greticileri ve devam etti-
ricileri olmuslardir.#’

Halk dindarliginin cinsiyet vurgusu olan bir tanimlama olmadigi halde
genellikle kadinlara atfedilen, duygusal ritmi ylksek 6zellikte bir dindar-
lik tipini karsilamasi, bizi, onun kadinsilik 6zelligi tasididr seklinde bir oku-
ma yapmaya da goétirebilir. ClinkG halk dindarliginin tipik gésterenleri olan
dini eylem veya tutumlar insan varliginin daha cok kadinsi yoninid temsil
eden, cogunlukla toplumsallasma bicimleriyle aktarilan cinsiyetlendirilmis

4 Q'shea, s. 223-224, 241.

4 Meric, Degisen Kentte Dini Hayat, s. 105-107.

47 LadislavHoly, “Gender and Ritualin an Islamic Society: The Berti of Darfur”, Man, New Series, Vol.23,
No.3, 1988, s. 469.
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unsurlardir.?® Ozellikle de dini ilkeler acisindan gerekli ve sahici sayilmayan
kabir ziyareti ve mevlit gibi unsurlar biraz dini bilginin eksikligi, biraz ibadet
konusundaki yetersizlik duygusunun yarattigi hissiyat, biraz da kolay ulasi-
labilirlik ve sahip olduklari duygusal tonun belirginligi nedeniyle kadinlarin
hayatinda cok gUcli ve strekli dinsel gelenekler olarak var olagelmislerdir.
Halk dindarligi biciminde insanlarin din ile baglantilarini glcld ve canli tutan
seyler, genellikle bilgiye oranla duygu tarafinin yogun olmasi ve mevcut di-
ni bilginin strekli glincellenebilir, kendini yenileyebilir ve degisme acik bir
yapida olmamasi gibi 6zelliklerdir. Hatta siradan insanlar icin dinle baglan-
tiyl canli tutan seyin tam da bu tir dini-kaltirel 6geler oldugunu sdylemek
mimkindiar.® Ozellikle de kadinlar acisindan, tanriyi ve éte diinyayr hatir-
latip ruhlarini yeniden dinginlestirecek duygusal tonu ylksek ritGeller, her
zaman daha cazip daha cekici olmustur. Bu durum dinin temeli olarak go-
rilmeyen hatta blyk 6lcide din disi sayilan, fakat uygulayicilar tarafindan
dinsel anlamlar yiklenen rittellerin yayginligi ve glct ile tam anlamiyla bir
paradoks ortaya cikarmaktadir. Cinki bunlarin, halk dindarliginin asil yra-
tlculeri olan kadinlarin hayatlarinda bu kadar énemli bir yer tutmasi, bir ta-
raftan kitabi dine aykiri ve sahicilige karsi bir tehdit olarak algilanirken diger
taraftan da dinsel duygunun kendisini canli tutan ve sirekliligini saglayan
asil unsur olmaktadir. Bu da tasiyici ve dinle baglantiyi kuran kisi olan kadin-
larin kadinliklarindan yansiyan deneyim ve ihtiyaclarca sekillenen dinin fe-
minenlesmesi teorisini hatirlatir.>® Dinin feminenlesmesi gorisme yaptigi-
miz bir imamin ifadeleriyle, kadin alaninda kendiliginden Gretilen yeni tir
dinsellikleri de karsiliyordu:

“Mesela ben gectidgimiz ay umre rehberiydim. Safa Merve arasinda bak-
tim herkes iki rekat namaz kiliyor. Diyorum yok bdyle bir sey nereden ¢ikar-
diniz. Kadinlar diyor ki e hocam herkes kiliyor. Seni hi¢ dinlemiyorlar. Bun-
da bile bir rekabet, bir gosteriscilik var. Gidip fazladan tavaf ediyor, hayirdir
diyor. Bunda, bence dini zamaninda yasayamamis olmanin psikolojik baski-
si var. Sucluluk hissinden oluyor bu fazlaliklar bazen. Odeme 6deme sonra
hepsini pesin 6de gibi bir durum var sanki. Kadinlar arayisa daha yatkin ol-
dudu icin bu durum onlarda daha baskin. Mesela teravihte kadinlar gittik-
ce artiyor. Erkeklerse giinden gline azaliyor. Erkekler psikolojik, duygusal
konularda daha mi kanaatkarlar, daha mi rahatlar nedir... Glcle de baglan-
tisi var, kadin ihtiyac duyar, kadin dilenir, béyle alismis. Hem ekonomik du-
rum ddzelirse hem de insanlar birbirini dogru bilgilendirdikce huzur da ar-
tar, dogru dindarlik ta.” (imam, lise mezunu, 38 yas, Surici)

Dinsel glic ve mekanlarin, tamamen erkek cinsiyetine gore diizenlenme-
si ve kadini ev icine itmesinden dolayi kadin dindarligindan bahsetmek bi-

% Leslie C. Francis, ve Carolyn Wilcox, “Religiosity And Femininity: Do Women Really Hold A More
Positive Attitude Toward Christianty?”, Journal for the Scientific Study of Religion, Vol.37, No.3, 1998,
s. 463-467.

4 Akylz,s. 179-185.

0 Michael Carroll, “Give Me That Ol Time Hormonal Religion”, Journal for the Scientific Study of Religi-
on, Vol.43,No.2, 2004, s. 275-277.
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raz gayri resmi biraz informel ve denetlenemeyen bir alana girmek anlami-
na geliyor. Bu nedenle geleneksel halk dindarligi seklinde tanimlanan, bil-
gi dizeyi disuk, hurafelerin de fazlasiyla yer tuttugu ve yiksek oranda duy-
gusal 6geler barindiran kategorinin asil tasiyicilari kadinlar olmustur.' Ya-
ni kadinin toplumca nasil tanimlandidi ve ondan beklenenler kadinin oldu-
gu yerden veya eksik kaldigi yerin karsisinda 6geler barindiran bir dindarlik
tGri Gretmistir. Dolayisiyla kadinlarin dinsel aidiyeti, katilimi ve dini deder-
leri muhafaza etme bicimi toplum icinde kendilerinden beklenenlerce sekil-
lenen, onlara 6zgl dinsellikler kurmustur.®? Kadinlarin kendi anlattiklar da
onlarin, genellikle ruha hitap eden seylerden hoslandiklari ve bu yonuyle er-
kek dindarlik bicimlerinden farklilastiklari icin daha akil disi ve kavranamaz
olana duyduklariilginin, onlarin dindarliklarinin asil karakterini belirledigi ve
bunun da onlari kitabi dinden uzaklastirip din disi da olabilen bazi kiltirel
unsurlardan etkilenmeye acik hale getirdigini géstermistir. Bu durum, go-
risme yaptigimiz bir miftd yardimcaisinin da uzun uzun Gzerinde durdugu
bir mesele olmustur:

“...Kadinlar anne olduklari icin de daha duygusal bir yapilari vardir. Me-
sela bir peygamber ismi soylenince kadinlar daha coskulu ve daha duygu-
sal tepkiler verirler erkeklere gore. Normal hayat icinde de evdeki alana co-
gunlukla sahip oldugu icin ve her tirlG tepkilere muhatap oldugu, evdeki
duygusal atmosferin akisindan yiksek oranda sorumlu oldugu icin duygu-
sal tepkileri daha yiksek ve cesitlidir. Disaridaki calisma sartlari ise erkekle-
ri daha katr ve coskusuz hale getirmektedir.” (Miftl yardimaisi, 50 yas, er-
kek, Gaziler)

“Kadin dindarliginin 6pmeci, koklamaci, aglamaci kendine has bir yapisi
vardir. Dini duygular bilgisizlik veya az bilgiyle beraber duygular ve cehaletle
birlesince kendine 6zgii bir kadin dindarlig olusuyor. icine bircok yerden bir-
cok sey katilmis kendine 6zgl hem savunmasiz hem de gticl bir seydir bu. Bir
taraftan da kadinlar dindarliklarini mecburen o sekilde gosterebiliyorlar. Elle-
rinde ne varsa odur.” (Dini sendika baskani, erkek, 42 yas, Diclekent)

Kadinlar duygusal bagliliklar ve sorumluluk duygularinin yiksekligi ne-
deniyle sadece kendileri icin dedil yakinlari ve cocuklari icin de dileklerde
bulunup dua etmek Gzere tirbelere giderler. Cinsiyet dindarlidi ile ilgili ya-
pilan calismalardan bazilari, anneligin ahlaki dederler egitimini icermesi ve
annelerin aile Gyelerinin fiziksel ve psikolojik olarak iyiliklerini distindukle-
riicin de anneligin dindarlikla dogru orantili oldugunu séyler.>* Benzer se-
kilde bazi arastirmalarda cocuklu kadinlarin cocuksuz olanlara gére kilise-

«

Helen Rose Ebaugh ve Janet Saltzman Chafetz, “Agents for Cultural Reproduction and Structu-
ral Change: The Ironic Role of Women in immmigrant Religious Institutions”, Social Forces, Vol.78,
No.2, 1999, s. 585-612.

John P. Bartkowski ve lynn M. Hempel, “Sex and Gender Traditionalism Among Conservative Pro-
testants: Does the Difference Make a Difference?”, Journal for the Scientific Study of Religion, Vol.48,
No.4, 2009, s. 805.

Alan S. Miller ve Rodney Stark, “Gender And Religiousness: Can Socialization Explanations Be Sa-
ved?”, American Journal Of Sociology, Vol.107, No.6, s. 1402.
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ye katiim oranlarinin daha yiiksek diizeyde oldugu, anneligin dinsellige ya-
kin bir psikoloji yaratabildigi ortaya konulmustur.>* Tirbelere en cok kadin-
larin gitmesi ve oralarda kendileri ve yakinlari icin dileklerde bulunup dua-
lar etmeleri de yine bu tirde kadin yasantilari zemininde anlam kazanmak-
tadir. Diyarbakir'in belli ginlerde kadinlar tarafindan yogun bir sekilde ziya-
ret edilen, icinde sahabe mezarlari olduguna inanilan ve bu yizden de hal-
kin, 6zellikle de kadinlarin cok ragbet ettigi bir camisinde (Hz. Stleyman Ca-
mii) goérev yapan bir miezzin arkadasla yaptigimiz gérismede de bunu des-
tekleyecek ifadeler gecmisti:

“Yasin, mevlit okutma, cami avlusunda ve yakininda her gin yapiliyor,
persembe glnleri bisklvi gofrette satis patlamasi yasanir. Kadinlar ailele-
riicin de dileklerde bulunurlar. Bunun disinda caminin anahtarini konusma-
yan ¢ocugun agzina sirme, sinav kalemini cami ya da ttrbe duvarina sir-
me gibi seyler oluyor. Alt tabakadan 6zellikle tirbe ziyareti, caput baglama,
sislere ip baglama yani, kilit takma ve Cuma cemaatine kilidi actirma (para
ya da kismet icin) gibi seyler oluyor. Durumu iyi kadinlar da var ama daha
cok alt tabakadan kadinlar. Bazen basi aciklar bile geliyor.” (imam, Gniversi-
te mezunu, 30 yas)

“Kadinlar persembeleri Hz. Stileyman’a giderler, o basli basina bir ibadet
gibi algilanir. Kendi aralarinda da sen gittin mi Persembe ginl ya da ben
gecen hafta gittim, gibi konusmalar da yaparlar. Mesela Diyarbakir'a yakin
Seyfl-l MUluk diye bir yer var. Mart sonunda piknik havasinda gidilir oraya.
Kina yapilir, orda dua edilir ve kina strilir gerceklessin diye. Gitmeyenler
de giden yedi kisiden toplayip o kinayi eline sirer. Orda yatan kisiler, kavus-
madigi icin onlarin digUndnG yapmis gibi olurlar. Onlar muradina ermis gi-
bi sanki kendileri de dua edip gerceklesmesini dilerler. Evlilik, sifa gibi seyle-
ri istiyorlar genelde.” (imam, lise, 38 yas)

Bu sekilde kiltdrel bircok 6geyle beslenerek dinsel bir gelenek haline ge-
tirilmis bol sembolll kabir ziyaretlerinin strekliligi; ekonomik, psikolojik ve
sosyal bircok problemin yarattigi yardim ihtiyacinin gicld ve gériinmeyen yi-
ce birvarliga haber verilmesi seklinde okunabilir. Yani kabir ziyaretleri diinye-
vi arzu ve mesakkatlerin duygusal bir tutumla “teler”e bildirilmesi isteginin
en halk dizeyindeki halidir. Bu nedenle de halkin ve halki Greten kadinlarin
glindelik hayat formlarinin disinda olmayan bir dinsel davranis bicimidir.

Dederlendirme

Geleneksel kadin dindarligini, onun iki 6nemli bileseni olan mevlit ve tir-
be ziyaretleri Gzerinden inceledigimiz bu calisma Diyarbakir kent merkezin-
de gerceklestirildi. Farkli egitim, ekonomik sinif ve ge¢cmisten gelen bircok
kadin ve kadinlarin geleneksel ve dini hayatlarinda etkin 6gretmen, imam
gibi erkeklerle yapilmis gorismeler cercevesinde kadin dindarligi seklinde

¢ David A. De Vaus, “The impact Of Children On Sex Related Differences in Church Attendance”,
Sociological Analysis, Vol.43,No.2, 1982, s. 147
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isimlendirilen alani olusturan sosyal ve kiltirel sartlar anlasilmaya calisildr.
Mulakatlardan elde edilen hikayeler ile cinsiyet ve din iliskisi Gzerine yapil-
mis calismalar kadin dindarligi alaninin geleneksel hayat ve onunla baglan-
tili cinsiyet kaliplariyla iliskili oldugunu goésterdi. Bu durum yine geleneksel
hayat ve onun tasididi sartlar etrafinda sekillenen halk dindarligi alani ile ka-
din dindarligi arasinda bir baglanti kurma zorunlulugu ortaya cikardi.

Halk dindarliginin glindelik hayat cikarlariyla uzlasan, senkretik, eski din
ve kiltirlere ait unsurlar barindiran ve bu yonleriyle kitabi din alanina olan
mesafeli yapisi, yine toplumsal sartlar ve cinsiyete dayali algilar nedeniyle
merkezde ve kitabi olan dindarlik alanindan uzakta kurulan yapisi, bu iki ala-
ni birbirine yaklastirmistir. Halk dindarligi tanimi 6zellikle kitabi bilgiye ulas-
ma ve bunu kullanma konusundaki yetersizligi ima ederken bu yetersizlik ve
imkansizigi en ¢ok yasayan cins olan kadinlari halk dindarligi dedigimiz ala-
nin en etkin aktorleri yapmistir. Yani merkeze ve merkezi sdyleme uzak olan
cins olan kadinlar kendi alanlarini kurarken ayni anda bir dinsel alan da Gret-
mislerdir. Kadinlara 6zgl dinsellik alani bu nedenle yine glic konumlarindan
uzak olmakla nitelendirilebilecek halk dindarligi ile bircok yonden kesisen
ozellikler gostermistir.

Oncelikle kadinlar, geleneksel sosyal diizen icinde ev ici alandan ve co-
cugun yetistirilmesinden sorumlu cinsler olarak kiltirel aktarimin birincil
tasiyicilanidir. Ote yandan ayni diizen icinde kadinin, bilgiye ulasmak ve ka-
rar verici konumlarda bulunmak acisindan erkede gére daha dezavantajli
bir yerde olmasi, onu dinsel anlamda daha duygusal ve mistik bir dindar-
lik alanina itmistir. Cinsiyet degiskeni temelinde yapilan dindarlik calismala-
ri ve alandan elde edilen verilerin bir arada ortaya koydugu sey de kadinla-
rin icinden gectikleri cinsiyet sosyalizasyonu strecinin, kendilerini kadin ol-
ma deneyimleri etrafinda sekillenen bir dindarlik Gretmeye ittigi olmustur.
Geleneksel cinsiyet dizeni icinde kendilerinden beklenen roller agisindan
daha vakur, itaatkar, yardimsever, duygusal ve sabirli olmalari, erkeklerden
daha fazla beklenen kadin cinsi, bilgiyi elde eden, yéneten ve dagitan konu-
mundaki erkek alaninin dindarligindan daha uzakta bir dindarlik insa etmis-
tir. Dolayisiyla erkek dindarliginda oldugu gibi kadin dinsel alani da kiltarel
kosullarin imkan ve imkansizliklari etrafinda sekillenmistir.

Kadinin ceperde insa ettigi dinsellik alaninin yine ceperde konumlanan
halk dinselligi turleriyle cogu zaman 6rtlstigind gosteren yaygin iki ritl-
el mevlit ve tlrbe ziyaretleri olmustur. Bu makale, icinden gectigi hizli se-
hirlesme ve buna bagli degisme siirecini yasamasina ragmen geleneksel de-
gerler sisteminin hala etkili oldugu Diyarbakir kent merkezinde, birbirinden
farkli siniflardan kadin icin mevlit ve tlrbe ziyaretlerinin, hala dnem verilen
iki ritGel oldugu sonucuna varmistir. Mevlit ve tirbe ziyaretleri, erkelerin
de istirak ettigi ritteller olmasina ragmen cogunlukla kadinlarca yaratilen
ve bu nedenle de 6zellikle kadinlikla alakali algilarinin yonlendirdigi batun
o duygusal konumlanis, sosyallesme ihtiyaci ve toplumsal beklentileri daha
cok yansitan bir icerik ve sekle barinmstir. Sehirde olunsa bile egitim, is
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hayati ve bireysellesme imkanlari kadinlarin farklilasmasi icin secenekler ya-
ratsa da geleneksel cinsiyet sosyalizasyonu hala glicini korumakta ve bu
da sehirli olma ve kirsal olma arasindaki Diyarbakir sehrinde yasayan kadin-
larin gelenedin ve ona bagli dindarlik bicimlerinin de tasiyicisi olmay str-
dirmelerine neden olmaktadir.

Informative Abstract

Traditional Woman'’s Religiosity In Diyarbakir: Mawlid, Visiting Shrines

In this study, two significant religious activities in folk religion; mawlid and
visiting shrines, which are also important to indicate woman'’s religiosity,
have been studied in the case of Diyarbakir city centre. The study has been
carried out on the basis of the interviews which were made with the wo-
men from every social class. Diyarbakir was chosen for the study because
of evaluating the influences of rapid urbanization and the social change
process which the city has been getting through since last 25 years on the
gender and religiosity.

The studies which examine the relation between religion and gender
argue that gender socialization produces the gender-specific religiosity.
Accordingly, being have the disadvantaged positions compared to the men
canalized women to build more sensual and mystic religiosity. in the tradi-
tional value system the women are expected to be more calm, obedient,
helpful, emotional and patient than men produce the religiosity compatib-
le with these features. These studies and fieldwork both show that gender
socialization process direct the women to produce the religiosity which is
formed by womanhood. On this basis it has been asserted that folk religion
which is coherent with the culture and culture based gender perceptions
carries on with the women who carriers of the culture and tradition.

Because of that the folk religion is adaptable to daily benefits, syncretic
and includes some parts of the ancient religions and cultural elements and
these distance it from the book-centered religion show similarity with the
women religiosity which social conditions and gender perceptions distan-
ce it from the book-centered religion. Therefore women religiosity cros-
ses in many aspects with the folk religion which also distances from the
positions of power. Mawlid and the visiting shrines are two common ritu-
als which reveal the religious area which women built on the periphery co-
incide with the folk religion frequently. Despite the fact that the men also
participate to the rituals of mawlid and visiting shrines they are performed
mostly by women and for this reason they represent the emotional posi-
tioning, socialization needs and social expectations related with the wo-
manhood. Even though the opportunity of education, business life and in-
dividualization processes in the city produce the alternatives for women to
change, gender socialization is still very strong and this makes women to
maintain of being the carriers of the tradition and the religiosity types con-
nected with it.
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Based on the interviews with women in Diyarbakir, this paper argues that
mawlid and visiting shrines are two important components of women's re-
ligiosity. It further argues that these two rituals are “feminised” because
they have been performed specifically and mostly by women. In this sense,
mawlid and visiting shrines, which are compatible with social values, distance
women from book-centred religiosity, whereas they close to ‘women relig-
iosity’ that is also founded away from central religiosity. The possibilities
and impossibilities of position where women have been traditionally placed
on the one hand lead women to have their own style religiosity on the oth-
er hand this connects these possibilities and impossibilities with the folks.
On this context, based on the examples of mawlid and visiting shrines, it has
been concluded in this paper that peripheral religiosity has been carried out
again by the gender perception in periphery. Diyarbakir is the city which still
traditional values have influences on the people who lives there from every
classes despite of the fact that it has been getting through the rapid urbani-
zation which has been changing the people’s lives.
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